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Essayer d’écrire sur I’habillement des femmes d’al-Andalus peut paraitre, a ceux qui
connaissent les sources documentaires qui sont parvenues jusqu’a nos jours sur 1’histoire
andalousienne, une tiche presque impossible. Pour d’autres sociétés islamiques du passé, ce
genre de recherche peut s’appuyer aussi bien sur des témoignages iconographiques (sources
internes) que sur les récits des voyageurs occidentaux (sources externes). Ces deux types de
données peuvent ainsi compléter trés utilement les informations en provenance des sources
écrites'. C’est le cas, par exemple, des miniatures arabes’ ou persanes®, spécialement ces
derniéres, qui s’étalent sur une période trés longue historique.

Rien de pareil, cependant, n’est 2 notre portée pour I’étude des vétements féminins
andalousiens. Les témoignages iconographiques sont trés peu nombreux et ils appartiennent a
des moments historiques trés limités. Dans un article paru il y a quelques années®, j’offrais
un bilan des représentations des femmes musulmanes dans la Péninsule Ibérique du Moyen
Age, bilan que je considére toujours valable : les miniatures illustrant les ouvrages du roi
Alphonse X au XIIIéme siécle ; les fresques du Partal, dans I’ Alhambre de Grenade (XIVéme
siécle) et, finalement, les miniatures morisques publiées par Rachel Arié’. Dans ces
documents, les images de femmes sont toujours beaucoup moins nombreuses que celles des
hommes, comme il fallait s’y attendre. A 1’exception des fresques du Partal, les autres
documents nous offrent, d’ailleurs, la vision des femmes musulmanes habitant dans une société
chrétienne, qu’il s’agisse des mudéjares ou des morisques. Au sujet de ces derniéres on peut
compter sur un document exceptionnel, dfi cette fois 2 un voyageur étranger : les dessins
conservés dans la Bibliothéque du Musée de Niirenberg, attribués a Christoph Weiditz (1529)

Portugal de Jerome Miinzer (1494-95)°.
Si I’on excepte donc les femmes morisques, on peut conclure que les do ]
iconographiques ou les témoignages des voyageurs sont loin de pouvoir se comparer, tant en

! Le texte classique sur ce sujet est I’ouvrage de R. Dozy, Dictionnaire détaillé des noms des vétements ch
dont pp. 66-68 sont dédiées a 1’habillement des femmes.
2 Etudiées par S. Guthrie, Arab Social Life in the Middle Ages: An Illustrated Study, Londres, 1995.

* Voir a ce propos J. M. Scarce, "The Development of Women’s veils in Persia and Afghanistan”,
9 (1975), 4-14.

* "Las mujeres en al-Andalus: fuentes e historiografia", Arabes, judias y cristianas: mujeres en la
medieval, C. del Moral (ed.), Granada, 1993, 35-52. )

S Miniatures hispano-musulmanes. Recherches sur un manuscrit arabe illustré de I’Escurial, Leiden, ;

¢ Par exemple, J. Miinzer, Viaje por Esparia y Portugal (1494-1495), Madrid, 1991, avec une introdu&ss
Ramén Alba, de laquelle j'ai extrait les informations sur la provenance des illustrations. A



Temmes. Mais 1l faudrait fawre une recherche systématique dans I’énorme corpus des textes
Iégals pour arriver a des conclusions plus serrées ; hormis les traités de hisba («censure des
moeurs»), assez bien connus et qui contiennent d’informations trés intéressants pour notre sujet,
la littérature juridique attend encore d’étre exploitée'.

Si les textes littéraires sont, donc, la source principale sour 1’apparance des femmes,
cela ne veut pas dire que cette apparance ait toujours attiré 1’attention des auteurs qui voulaient
décrire 1’aspect exterieur des habitants d’al-Andalus. Voyons, d’abord, des textes qui s’en
occupent d’une fagon générale. Le grand polygraphe du XIIIéme siecle, Abi I-Hasan ‘Alf b.
Miisa, connu surtout comme Ibn Sa‘id al-Andalust ou Ibn Sa‘id al-Magribi (610-685/1213-

7 Arabica XII (1965), 244-261.

® Rachel Arié, "Apercus sur la femme dans I’Espagne musulmane®, Arabes, judias y cristianas: mujeres en la
Europa medieval, C. del Moral (ed.), Granada, 1993, 137-160.

* Voir la thése de doctorat d’ Amalia Zomefio, El matrimonio y el sistema de transferencias matrioniales en el
Occidente isldmico medieval, Université de Barcelona, 1997.

** Ana Ferndndez Félix, qui prépare a I’heure actuelle une thése de doctorat sur al-*Utbi (Illéme/IXéme siécle)
& travers al-Bayan wa-l-tahsil d’Ibn Rushd, est en train de recueillir toutes les données: sur les vétements qui se
trouvent dans cet immense ouvrage. La publication des résultats de sa recherche sera sans doute la bienvenue.



Introduites par 1'influence du chanteur irakien*.

La présentation générale des formes vestimentaires se limite, comme on vient de le voir,
aux €léments masculins de la société, et plus spécialement aux hommes de qualité : courtisans,
militaires, personnes aisées, savants ou lettrés. On ne saurait attendre une description des
habitudes vestimentaires des femmes, méme de celles de bonne condition, dans un univers
culturel qui propose leur invisibilité. Il est vrai qu’il y a des textes dans lesquels 1’apparence
des femmes est incorporée a la «géographie» du territoire décrit : c’est le cas d’Ibn al-Khatib,
sur lequel on reviendra, et qui constitue une exception confirmant une régle maintenue partout
ailleurs. .

Si les descriptions générales sont tout 4 fait décevantes pour notre recherche, les sources

' Voir surtout les articles de G. Potiron, "Eléments de biographie et de généalogie des Banii Sa‘id", Arabica,
XII (1965), 78-91 et "Un polygraphe andalou du XIIle siécle", Arabica, XIII (1966), 142-167.

" Réproduit par al-Maqqari, Nafh al-tib, éd. 1. ‘Abbas, Beyrouth, 1968, I, p. 222.
" Dans al-Maqqari, Nafh al-tib, 111, 127.

' Sur les cheveux sur les temps (espagnol: "aladares"), voir J. Oliver Asin, "Fortuna de jumma en la lenglll.
espafiola (en torno a una jarya)", Al-Andalus XXVIII (1963), 95-116. ]

¥ Cette partie du texte d’Ibn Hayyan, réproduite aussi par al-Maqqari, a été traduite au frangais par E. Lévi-
Provencal, Histoire de I'’Espagne musulmane, 111 (Paris, 1953), p. 426.




repérés dans les rﬁpports entre péésie andalousienne et iconog}aphie orientale: les amples
manches du vétement d’une danseuse décrite par Ibn Abi 1-Khisal (m. 540/1146) qui sont
agitées par I’émotion du mouvement musical®®, ou les célébres inscriptions poétiques qui

' H. Péres, La poésie andalouse en arabe classique au Xle siécle. Ses aspects généraux, ses principaux thémes
et sa valeur documentaire, Paris, 1953, p. 318: "Les femmes portent: le dir‘ ou le qamis : chemise; le mitraf :
jaquette; 1a hulla : manteau; la gilala : tunique; le mi’zar ou izar : pidce d’étoffe servant de manteau pour couvrir
la partie inférieure du corps; le burd : manteau couvrant la partie supérieure du corps; la musmala : manteau
enveloppant tout le corps; le gaba’ : robe-cotillon; le gilbab : robe; le sidar : chemisette; les sarawil : pantalon;
la tikka : cordon de coulisse de pantalon; le himar, mignd‘ ou burqu' : voile de téte; le litam : voile de bouche".
Voir aussi R. Arié, "Apergus sur la femme", p. 151.

" Voir & cet egard D. Serrano Niza, "Para una nomenclatura acerca de la indumentaria isldmica en al-Andalus",
Across the Mediterranean Frontiers: Trade, Politics and Religion, 650-1450, éd. D. A. Agius et I. R. Netton,
Turnhout, 1996, pp. 333-345.

" Ibn Sa‘id, El Libro de las banderas de los campeones, éd. et trad. E. Garcia Gomez, Barcelona, 1978, 2*
ed., p. 180.

" Cf. S. Guthrie, Arab social life, p. 173.

% Ibn Sa‘id, Banderas, p. 234; Guthrie, loc. ci.






séduction®, Les femmes libres, bien au contraire, doivent étre habillées de facon A cacher
qu'elles sont femmes, c’est-a-dire qu’elles ont la capacité d’attirer le regard et donc le désir
des hommes. Une anecdote dans la vie d’Abi I-Barakat al-Balafigi (m. 774/1372)” est trés
révélatrice a cet egard. Abii 1-Barakat était assis, avec un groupe d’amis, dans le vestibule de
sa maison ; & ce moment sa femme arrive, aprés avoir visité le bain public (hammam). Le bain
étant tout prés de la maison, la femme d’Abi 1-Barakat n’avait pas pris soin de mettre ses
pantalons bouffants au-dessous de ses autres vétements, et sa marche découvrit une jambe nue
qui attira le regard de son mari. Celui-ci se leva rapidement, entra dans la maison 2 la suite
de sa femme et resta avec elle pendant un bon moment. De retour au vestibule, il justifia son
absence devant ses amis par les vers suivants:

"Sa jambe s’est découverte devant moi et je I’ai vu briller comme une perle
resplendissante

Ne vous étonnez pas du fait que je me sois levé; le jour du Jugement dernier est le jour
ou la jambe se découvre".

Le dernier hémistiche de ces deux vers contient un jeu de mots difficile i traduire. Le
jour du Jugement dernier (giyama) est le jour ou les musulmans se leveront devant Dieu, le
méme jour, dit le Coran, ol les jambes seront nues®. Le méme mot (giydma) est employé
avec un double sens, celui de I’eschatologie islamique et celui de 1’action d’Abi 1-Barakat de
se lever au passage de sa femme. Il a ainsi expliqué, dans des termes religieux, la subite
attraction qu’il a senti pour sa femme quand une partie du corps de celle-ci s’est montrée
dépourvue de tout vétement?,

Les normes sociales et religieuses exigeaient, donc, 1’invisibilité du corps féminin en
dehors du milieu familial. Une femme honnéte qui sortait de sa maison ne devait Jjamais attirer
le regard des hommes ; enveloppées dans un burnus (manteau i capuchon), les femmes étaient
identifiées comme telles, mais elles restaient i la fois cachées et protégées du regard
d’autrui®®. Deux exemples tirés des chroniques historiques nous montrent bien la valeur

% Ibn Sa‘id, Banderas, p. 202 et 236.

7 Sur lequel, v. S. Gibert, "Abii I-Barakat al-Balafiql, qadi, historiador y poeta", Al-Andalus XXVIII (1963),
381-424. Le texte arabe, dans al-Maqqari, Nafh al-tib, V, p. 487.

® D’aprés le Coran, trad. R. Blachére (Paris, 1949), I, p. 149 (sourate LXVIII, 42), c’est le jour "ou I’on
découvrira le danger” (note du traducteur: text.: I’on découvrira un mollet (expression prise au figuré pour dire :
ol I'on se disposera a Iaction devant le danger).

8. Gibert, dans son article cité plus haut (p. 406) interpréte cette anecdote dans un sens trés different au celui
que je viens de présenter.

M. de Epalza a défini le voile comme "I’espace ambulant de la femme" musulmane (dans "La mujer en el
€spacio urbano musulmédn”, M. J. Viguera, éd., La mujer en al-Andalus: reflejos histéricos de su actividad y
Categorias sociales (Madrid-Sevilla, 1989), 53-60. Sur 1’usage du voile dans al-Andalus, voir mon article "Mujeres
veladas: religién y sociedad en al-Andalus”, Arenal: Revista de Historia de las Mujeres, 4/1 (1997), 23-38.



en effet, s'1l etait permis, du pomnt de vue de la loi islamique, de tabriquer un genre de mulesy
qui grincaient quand les femmes qui les portaient marchaient dans les rues. Les femmes,
continua celui qui posait la question & Yahya, cherchaient volontiers a acheter ces mules, avee
lesquelles elles marchaient dans les sougs et les endroits fréquentés. Et en entendant le bruit
qu’elles faisaient, les hommes distraits levaient la téte et leur attention était attirée par les
femmes. :

Naturellement, Yahya b. ‘Umar était d’opinion qu’on devait défendre la fabncatlon de
ces instruments de péché qu’étaient les mules grincantes. Les femmes qui les portaient attiraient

sur elles I’attention des hommes, ce qui violait le principe de I’invisibilité des femmes dans les

espaces publics. Ce méme principe est invoqué, des siécles aprés Yahya b. ‘Umar, par d’autres
«censeurs de moeurs». Le premier, Ibn ‘Abdin (Véme/XIéme-VIeme/XIléme siécles), se

™ Ibn al-Qiifiya, Ta’rij iftitah al-Andalus, ed. et trad. J. Ribera, Madrid, 1926, p. 79-81/64-66; Ibn Sa‘id, AF

|
|
Mugrib fr hula I-Magrib, éd. Sh. Dayf, Le Caire, 1953-55, I, p. 51; Ibn ‘Idhari, Al-Baydn al-mugrib fi ajbar ak- i
Andalus wa-l1-Magrib, ed. G. Colin y E. Lévi-Provengal, Leiden, 1948-51, II, p. 92. |

% Tbn ‘Idhari, al-Baydn al-mugrib, 111, éd. E. Lévi-Provengal, Paris, 1930, p. 40; Ibn al-Khatib, 4 ‘mal ak-

a‘lam, éd. E. Lévi-Provencal, Beirut, 1956, p. 104; al-Magqgari, Nafh al-tib, 1, p. 591.

¥ Ce recueil est conservé dans le Mi‘yar d’al-Wansharisi. Cf. la traduction espagnole d’E. Garcia GOmeZ,.

"Unas "ordenanzas del zoco" del siglo IX". Traduccién del més antiguo antecedente de los tratados andaluces dé
hisba, por un autor andaluz", Al-Andalus, XXII (1957), 253-316.






de savants d'al-Andaaius, On sOulIgne ainsl 1a propreie et id MouesLUc uc Les NULIICS yul avmcmit
voué leur existence aux sciences de la religion islamique. Malheureusement, les blographms
des femmes «savantes» sont muettes sur ce point-1a, mais on peut imaginer sans peine qu’elles
suivaient ce modéle d’effacement des atours exterieures de la personne. Pour illustrer ce point,
rien mieux qu’une anecdote qui se trouve dans la biographie du juge cordouan Muhammad b.
Salama (IMléme/IXéme siécle), racontée par un ami de la famille du juge, ‘Abd Allah b.
Qasim*:

"Mon pere -dit ‘Abd Allah b. Qasim- et Muhammad b. Salama étaient des amis, et les

femmes des deux familles avaient I’habitude de se visiter. Un jour -au temps que Muhammad
b. Salama était juge- I’'une de ses filles est venue nous rendre visite. Mon pére ordonna aux
femmes de la maison de la vétir avec un voile (migna°) irakien, ce qu’elles firent. Quand la
fille rentra chez elle, son pére, le juge, remarqua le voile et cela lui déplu. Il demanda a sa
fille: "d’oi as-tu acquis ce voile?" Elle lui raconta I'affaire, et son pére lui répliqua: "Ma petite

3 Al-Saqati, op. cit., p. 53/381.
“ Mi‘yar al-ikhtiyar fi dhikr al-ma‘ahid wa-l-diydr, éd. et trad. M. K. Chabana, [Rabat], 1977, p. 60/128.

41 Coran, XXIII, 33. Voir aussi XXIX, 60, ol le méme mot est employé pour autoriser les "femmes atteintes
par la ménopause et n’espérant plus mariage” a se montrer sans leurs voiles.

“2 Ibn Harith al-Khushani, Qudar Qurtuba, éd. et trad. J. Ribera, Madrid, 1914, p. 165/105.

|



fille, ce voile ne correspond pas au genre de vétements qui te conviennent, puisqu’il a besoin
d’étre accompagné d’une tunique (thawb) et un manteau (rida’) de pareille qualité". Et le juge
ordonna a sa fille de retourner le voile sans I’accepter”.

Dans la biographie de Muhammad b. Salama, cette anecdote sert & souligner le
caractére pieux et austére du juge. Mais elle éclaire aussi sur la signification sociale des
vétements des femmes et la valeur symbolique des produits de luxe. Le rejet des manifestations
extérieures de richesse fait partie des attitudes les plus prisées par les hommes de religion, pour
lesquels la modestie de la parure est liée a I’humilité de I’esprit. Et cette modestie doit
s’exercer non seulement dans I’espace public, mais aussi dans le privé. L’une de trés rares
censures attirées par le fameux juriste Yahya b. Yahyd (m. 234/848)* se place dans ce
domaine. Il était chez lui, avec sa femme, quand un visiteur, Sa‘fd b. Hassan, se fit annoncer.
La femme de Yahya b. Yahya se retira alors dans la partie réservée de la maison, mais elle
dut le faire rapidement, devant 1’arrivée imminente de Sa‘id, et elle laissa dans la chambre ses
mules, ornées avec des perles et des hyacinthes. La vue de ces objets de luxe attira
immédiatement la réprobation de Sa‘id, qui considéra leur usage comme un excés censurable
dans la conduite de la femme de son collégue®.

Les textes que j’ai choisi pour faire cette présentation ne sont pas les seuls a nous
informer sur les vétements des femmes d’al-Andalus. La sélection que j’ai faite visait & offrir
une vue d’ensemble des modeles sociaux et religieux qui conditionnaient 1’apparance des
femmes. On a vu, ainsi, comment I’appartenance aux milieux savants exige de la femme -et

de ’homme- une retenue vestimentaire qui extériorise 1'image de la vertu musulmane. Cette
image trouve sa contrenartie dans Ia nrésence. dans les esnaces nublics. des femmes aui sont



